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   The stories of the Holy Qurʾān can be analyzed from the perspective of 

narratology as a scinece, as they have a narrative context. In this type of 

analysis, intratextual connections between narrative components are 

examined. Among the stories of the Qurʾān, the story of Musa (AS) has 

the most extensive narrative text, revealed in different surahs of Qurʾān 

in a scattered form.  By inventing the concept of chronotope in which the 

relativity between the two elements of time and place and their mutual 

relationship as well as comparing these two components with their 

objective and earthly measures are dicussed, Mikhail Bakhtin analyzed a 

given story.  The main aim of the present article, which uses chronotope 

as a tool, is the identification of the unique features of the Qurʾānic story 

of Musa (AS) that distinguish it from the story of this prophet in the 

Torah, and the similarities and differences between the story of this 

prophet and other prophets in the Qurʾān.  The result of the analysis 

shows that the Holy Qurʾān does not follow measurable time and place in 

the parts that are compatible with the Torah, and in parts of the story of 

Musa that is not narrated in the Torah and are only mentioned by the 

Qurʾān, such as the story of Musa and Khidr, time and place find 

symbolic and magical features. 
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تحلیل روایت داستان موسی )ع( در قرآن بر مبنای مفهوم کرونوتوپ  

 میخائیل باختین 

 
 الف*زیبا پریشانی

 
 ziba.parishani@pnu.ac.ir، استادیار، گروه زبان و ادبیات فارسی، دانشگاه پیام نور، تهران، ایرانالف 

 چکیده   واژگان کلیدی 

 -الگوووووی ز ووووان

  کان،

 ز ان خطی،  

 ز ان ر زی، 

داسوووتان  وسوووی 

 )ع(

شناسی  ورد تحلیل و  توانند از لحاظ علم روایت ی   ،د نقرآن کریم از حیث آنکه بافتار روایی دار هاي  داستان    

های روایت بررسی  ی شوند. از  یان ارتباطات درون  تنی  یان  ؤلفه   ،د. در این نوع تحلیل نبررسی قرار گیر 

قرآنقصه گسترده  ،های  دارای  )ع(  سوره داستان  وسی  در  که  است  روایت  شکل ترین  تن  به  های  ختلف 

پراکنده نزول یافته است.  یخائیل باختین با ابداع  فهوم »کرونوتوپ« که در آن نسبیت  یان دو عنصر ز ان و 

گیرد،  ورد تحلیل قرار  ی های عینی و ز ینی آن،   کان و ارتباط آنها با یکدیگر و قیاس این دو  ؤلفه با سنجه

قصه  ی در  روایت  تحلیل  کرونوتوپ،  به  ابزار  از  استفاده  با  که  است  این  حاضر  اصلی  قالۀ  پرسش  پردازد. 

های  نحصر به فردی است که آن را از روایت داستان این پیا بر در داستان  وسی )ع( در قرآن واجد چه ویژگی

روایت هستی  تورات  متاز  ی  اینکه  و  داستان کند  با  تفاوتی  و  پیا بر چه همسانی  در  این  پیا بران  دیگر  های 

نشان  ی  تحلیل  نتیجۀ  دارد.  قسمت قرآن  در  کریم  قرآن  که  و  کان  دهد  ز ان  از  تورات  با  تطبیق  قابل  های 

نمی سنجه  تبعیت  بخشپذیر  در  و  آن  کند  نقل  به  قرآن  تنها  و  نشده  روایت  تورات  در  که  قصۀ  وسی  از  هایی 

 گیرند. ویژگی ر زی و جادویی  ی  ، انند  وسی و خضر، ز ان و  کان ،ته استپرداخ

 1401/ 11/ 26تاریخ دریافت:  

 1402/ 03/ 08تاریخ پذیرش:  

 مقاله علمی پژوهشی 

 

  قد ه . 1

نظر  ی به  است.  شده  بررسی  گوناگون  از  نظرهای  کنون  تا  قرآن  قصص  در  بحث  هم  و  کان  ز ان  عنصر  رسد 

های قرآن اگر به  ثابۀ روایت در نظر بگیریم قابل بحث است؛ البته ز ان و  کان نه به  عنایی که ساختارگرایان داستان 

ها در قرآن کریم تفاوتی گذارد. روایت قصهاند بلکه از  نظر آنچه که باختین نا ش را کرونوتوپ  ی انند ژنت به کار برده 

کتاب  با  ابرابارز  ادیان  جایهای  قدس  در  دارد.  قرآن  قبول  اشاره  ی هیمی  ورد  قرآن  به جای  اسلام  پیا بر  که  شود 

دنبال پیا بران الهی پیشین  بعوث شده، خاتم آنان و تکمیل کنندۀ پیام الهی است. بدین  عنا نوعی »روایت پیشینی«  

 شود. عبارت »)تورات( در قرآن نسبت به پیا بر فرض گرفته  ی
 

« )به یاد آر هنگا ی را که( هنگام اشاره به پیا بران  وَ إِذ

قرن  که  است  وقایعی  تذکار  و  یادآوری  به  عنای  پیا بر،  به  خطاب  قرآن،  در  رسول پیشین  حیات  از  پیش  )ص(  ها  الله 

 پیا بر در آن ز ان حضور نداشته، بنابراین  تضمن »ا ری پیشینی« و »دانسته«  عرفی شده و قابل  اتفاق افتاده و  
ً
قطعا

 جویی است.  پی

http://tadabbor.org/?page=tadabbor&SOID=2&AYID=49
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الدجانی  ی گستردهراغب  و  پراکنده  طور  به  )ع(،  حضرت  وسی  ویژه  به  پیا بران،  »داستان  دیگر  نویسد:  از  تر 

رواداستان  که  آن  توراتی  روایت  برخلاف  و  شده  ذکر  سوره  ها  چهار  و  سی  در  زندگی  وسی  داستان  است،  خطی  یتی 

الدجانی،   )راغب  است«  شده  نقل  سیّال  روایت  بر اساس  و  پراکنده  نکته19:  1393قرآن،  الدجانی  ی(.  که  گوید ای 

با تکه اینجا  بر روی بحر های شناور یک روایت کلی روبرو هستیم؛ تکهبسیار  هم است،  ا در  های بزرگ و کوچک که 

الهی شناور هستند و در اینجا سعی بر آن است که الگویی برای روایتی شناور یافته شود. الدجانی قصۀ  وسی را بر   یات آ

ریخت باز حسب  عقب  به  روایت  سیر  خط  بارها  روایت  این  در  که  است  داده  نشان  و  داده  قرار  تحلیل  شناسی  ورد 

های تاریخی برای تأبید یک حکم الهی هستند.  ثلا در  فسیر و نمونهها در واقع تکند که این پارهگردد. او اشاره  ی ی

کنند« شرح داستان فرعون و هلاکت وی  سوره اعراف برای تفسیر حکم »و بنگر که عاقبت کسانی که در ز ین فساد  ی

البته    -تانی خطیآید که قصد راوی از روایت، نه ارائه داس(. بنابراین چنین به نظر  ی22به تفصیل آ ده است )همان:  

تأیید  یبلکه نقل تکه  -در  ورد حضرت  وسی  تاریخی  به واسطۀ  اجراهای  کنند و نکته  هایی است که حکم الهی را 

روایت هم آن  ترتیب  بدین  اکرم )ص( هستند.  پیروان حضرت رسول  این اخطارها و هشدارها  آنکه  خاطب  از  تر  هایی 

 یابی باشند.  دهای جاری نهضت  سلمانان قابل تطبیق و عبرتند که با رویداروایت خطی اصلی جدا شده

نکته دوم تفاوت روایت قرآن با روایت پیشینی در کتب عهد عتیق است؛ یا  یان دو روایت تفاوت وجود دارد همچون  

ه  حل  داستان تصلیب عیسی، یا آنکه روایت قرآنی به کل در روایت توراتی وجود ندارد؛ همچون داستان  وسی و رفتن ب

ها در یک روایت خطی ز انی و  کانی بسیار  شکل است و در  ورد  تلاقی دو دریا. در اینگونه  وارد، قرار دادن این تکه

توان فهمید که  وسی )ع( در  داستان حضرت  وسی غیر مکن؛ بدین  عنا که به دلیل عدم وجود روایت پیشینی، نمی

شاگرد خود به سفر رفته است. بنابراین  ا با دو گونه روایت  تفاوت در کدام بخش از عمر خویش همراه با یک جوان یا  

توراتی که در اینجا آن را به عنوان »روایت پیشینی« در  قرآن و تورات روبرو هستیم یکی روایت خطی  نسجم و  توالی 

تکه روایت  وزائیکی  و دوم  داریم  آن یک کل ساخته شود چرا که بسینظر  از  نیست  قرار  که  آن ذکر تکه  از قطعات  اری 

تکه نیز دارای دو وجه واقعیِ قابل درک و ر زیِ فراواقعی است. بدین لحاظ  نشده است و دیگر اینکه همین روایت تکه

گستره در  روایت  یداستان  تاریخی  تأخر  و  تقدم  فاقد  و  یکدیگر  به  اتصال  غیرقابل  و  نا نسجم  اساس  ای  براین  شود. 

های کلاژ  انند داستان  بندی تکههای قرآن به ویژه از  نظر کرونوتوپ، چگونگی صورتهترین ویژگی در بررسی قص هم

های  ختلف آ ده است. در واقع با تکیه بر توالی ای غیرترتیبی در سورهتکه به گونهاست که به صورت  وزائیکی و تکه

فاتحهسوره از  قرآن  نمیهای  ناس،  تا  هالکتاب  کرد.  را  رتب  داستان  که  فسران  توان  است  شده  ویژگی  وجب  مین 

 ها را با استناد به همان روایت پیشینی )تورات( بر روی خط سیری  ستقیم قرار دهند.  اسلا ی این تکه

 کانی    –افتد. از آنجا که کرونوتوپ یک الگوی ز انی  هایی است که واقعات در آنها اتفاق  ینکتۀ سوم ابهام در  کان 

توان از شیوه تحلیل کرونوتوپیک برای تحلیل روایت  وسی؛ روایتی اله این است که آیا  یاست، پرسش اصلی این  ق

های  بهم، استفاده کرد؟ درباره داستان  وسی باید گفت در یک  رحله کرونوتوپ  تکه، با ز انی نا شخص و  کان تکه

شود   ختلف به عنوان یک کل ذکر  ی  هایداستان از  نظر کل داستان یعنی زندگی  وسی و کردار وی در ز ان و  کان 

تواند به صورت جزئی بر  بنای کرونوتوپ باختینی  ورد تحلیل قرار گیرد. و در درجه بعد هر تکۀ ذکر شده در قرآن  ی

 بدین واسطه دو نوع تحلیل کلی و جزئی در این داستان قابل طرح است.   
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 پیشینه تحقیق   .  2

کرونوتوپ  هم باب  فهوم  نوشتهدر  )ترین  نبع  باختین  نا دار  1975-1895های  یخائیل  فیلسوف  و  م(،  تفکر 

به طور اخص به  فهوم کرونوتوپ  ی پردازد. همچنین تزوتان تودوروف در کتاب    تخیل  کالمه ایروس، است. کتاب  

باختین گفتگویی  یخائیل  است.     نطق  پرداخته  اصطلاح  این  شرح  در  به  نیز  پوینده  جعفر  سودای  کالمه،   حمد 

آزادی، و  نتشر قاله  خنده،  ترجمه  را  این  وضوع  باختین در  از  ابوالفضل حری در  قاله » ؤلفهنمودهای  های  است. 

است ا ا قصص قرآن و به  کرده های قرآنی را از دیدگاه ژنت بررسیز ان و  کان روایی در قصص قرآنی« روایت در قصه

خص داستان  وسی از  نظر کرونوتوپ تا کنون بررسی نشده است. این  قاله در پی تبیین داستان  وسی بر  صورت  ش

  کان باختین است.   -اساس پیوستار ز ان 

 کرونوتوپ   .3

شناسی، کرونوتوپ ابزاری تحلیلی است برای سنجش ز ان و  کان در یک روایت و  عیاری برای تمایز انواع در روایت

اصطلا )روایت.  کرونوتوپ  باختین)  chronotopeح  روس،  یخائیل  بزرگ  فیلسوف  و  زبانشناس  را   )M.Bakhtin  1895-

های  لی، عاشقانه و  ( برای تحلیل ر ان ابداع کرد، ا ا بعدا دریافت که این ابزار برای آنالیز انواع ر انس و حماسه1975

اژه کرونو به  عنی ز ان )برگرفته از واژه کرونوس( و توپو به  تواند کارآ د باشد. اصطلاح کرونوتوپ از دو و دلاوری نیز  ی

افتد و  ای اتفاق  یای در داستان در گسترۀ  کانی و ز انی ویژه فهوم  کان )از کرونولوژی( ترکیب شده است. هر واقعه

توان این الگو را به  کند.  ی کانی خاص استفاده  ی  -شود. از دید باختین هر  تن روایی از یک الگوی ز انیروایت  ی

)باختین،    -»پیوستار ز ان  ترجمه کرد  نیز  الگوهای ز ان 137:  1387 کان«  و  کانی یک    -(.   کان، چارچوب ز ان 

به  کان و ز ان  8:  1377کنند )تودوروف، واقعه را  شخص  ی وابسته  یا رئالیتۀ هر رویداد  از سوی دیگر »واقعیت«   .)

  -ای از  کان ی واقعیت هستند؛ از این رو بازنمایی واقعیت یا روایتِ واقعیت، وابستهاست یعنی ز ان و  کان دو بعد اصل

ارائه  ی ز ان  و  حسب  کان  بر  واقعیت،  از  تصویری  تفاوت  ادبی،  نوع  »هر  باختین  سخن  به  است.  کند«  ز ان 

بلکه تابعی است    -است  البته  نظور واقعیت روایت شده  -( واقعیت، ا ری بسته و در خود و  اهوی نیست1261)همان:

یابند. بنابراین هر نوع ادبی »با از شکل روایت. حتی روایات ذهنی و سوررئال نیز در ز ان و  کان خاص خود جریان  ی

ویژهروش درک  و  نگرش  ابزار  و  واقعیت  یها  به  است  نوع  آن  خود  به  که  نحصر  روایت  یای  را  آن  و  کند  نگرد« 

زاده، ز ان  (  152:  1387)غلا حسین  جهان  و  الگو  ترتیب  بدین  را  ی  –و  خود  خاص  ز ان   کان  ا حاءِ  حتی  آفریند. 

نمی خواننده  اینکه  ز انی.  بی  یعنی  است؛  ز انی  خاص  الگوی  یک  نیز  انجام  روایت  ز انی  بازۀ  چه  در  واقعه  که  داند 

 گرفته و این خود شگردی روایی است. 

را  ی و  کان  ز ان  »نسبیت«  یان  و  فهوم  سنجدکرونوتوپ  انیشتین  از  را  اصطلاح  این  باختین  دلیل  همین  به   .

زاده،   )غلا حسین  است  گرفته  وام  وی  ابژه94:  1387نسبیت  رفتار  تحلیل  از  نسبیت  نظریه  جداگانه  (.  صورت  به  ها 

نیز زادۀ سنجد و به این نکته اعتقاد دارد که واقعیت  کند؛ بلکه حرکت آنها را در قیاس و در نسبت با هم  یپرهیز  ی

همین نسبت است و نه  جموع جداگانه آنها. از نگاه باختین »راوی« تعبیر و دریافت خود را از واقعیت دارد و همان را  

 گیرد. کند و اختلاف روایات نیز از همین جا نشأت  یبازنمایی  ی

خته است و سه گونه اصلی  های قرون وسطی تا قرن هفدهم از لحاظ کرونوتوپ پرداباختین ابتدا به تحلیل داستان 
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ز ان  الگوی  نوع  سه  بنابراین  و  باز  ی  -ر ان  کلاسیک  کهن  ادبیات  در  را  سلحشورنا ه کان  کرونوتوپ  های  شناسد: 

»ر انس دوم  نوع  دارد.  وجود  پیشرفته  بسیار  و  پیچیده  ز ان  اجراجویی  نوعی  آنها  در  که  یونانی  های  عاشقانه 

که د روز ره« است  واقعی اجراجویی زندگی  اول  نوع  با  آنها ز ان در قیاس  و  کان ر  بر چگونگی  ها بستهتر  و  تر است 

تأکید بیشتری  ی بتوان در  (. شاید نمونه138:  1387شود )باختین،  عنصر ز ان در خود فرد  این کرونوتوپ را  از  ای 

ستی یوسف پیا بر است.  داستان حضرت یوسف )ع( در قرآن  شاهده کرد؛ آنجا که ز ان و  کان تابعی از »عبرت« ه 

تر شدن دوران زندان حضرت یوسف بدین  عنا که برای نمونه، هفت سال فرا وشی همبند یوسف )ع( و بنابراین طولانی 

به خاطر تکیه به نیرویی به جز خداوند و عبرت حاصل از آن: توکل و اعتماد فقط و فقط بر حمایت الهی است. نوع سوم  

ز ان  الگوهای  ب  -از  را  زندگی  کان  در  اتوبیوگرافینا هاختین  و  باستان  شاهده  یها  الگو  کان های  این  در  ها  کند. 

تر هستند و ز ان تابعی از  راحل بلوغ و تکوین شخصیت قهر ان است، به همین دلیل است  تر و جغرافیاییبسیار واقعی

واقع  کان که  کان  در  جغرافیایی  هستندهای  وی  رشد  و  شخصیت  استحاله  باختین  191:  1387)باختین،    های   .)

جنبه ی تما ی  باستان  »یونانیان  را  یگوید:  حیات  هیچ  های  باستان  یونان  اساس  در  بشنوند.  و  ببینند  توانستند 

دهد: » فهوم تفکر صا ت نخستین بار در عرفان  طرح شد که  شناخت« وی ادا ه  یواقعیت نا رئی و صا تی را نمی

برای  195)همان:    ریشه در  شرق ز ین داشت« باختین کلیدی است برای درک روایت  قدس الهی.  (. همین جملۀ 

آب  ی را  گوسفندان  که  شعیب  دختران  دیدن  از  پس  قرآن،  روایت  در  حضرت  وسی  که  آنجا  سایه  نمونه  به  دهند 

يَّ  ِ کند:  گردد و با خدای خود گفتگویی درونی  یباز ی
َ
تَ إِل

 
زَل ن 

َ
ي لِمَا أ قِیرٌ« »رَبِّ إِنِّ

َ
رٍ ف )خدایا به هر خیری که به    ن  خَی 

ارزانی کنی  حتاجم( )قصص/ این روایت الگوی ز ان (، نشان  ی28 ن  از زندگی  -دهد که  های نا ه کانی  تفاوتی 

پیش  ی را  باختین  ییونانی  که  است  ترتیب  بدین  همۀ  گیرد.  تبدیل  باستان،  روم  و  هلنیک  دوران  در  »فقط  گوید: 

حگستره او   -یاتهای  بیرون  دنیای  هم  و  فرد  درون  دنیای  و  قوله  -هم  صا ت  سیاقی  شد« به  آغاز  نا رئی   
ً
اساسا ای 

 (. 196: 1387)باختین، 

 روایت  وسی )ع( در قرآن  .4

روایتطرح  وزائیکی قصه ابوالفضل حری در  توسط  به دقت  قرآنی  قرار  شناسی قصههای  تحلیل  های قرآنی  ورد 

گردد و  های قرآنی نکته آن است که هم ترتیب ز انی و هم توالی روایی از هم گسیخته  یاغلب داستان گرفته است. در  

نیا ده به صورت گاهشمارانه  با  تن قصه»این حوادث یکجا و  آیات و سورهاند و خواننده  های هایی روبه روست که در 

)حری،   است«  آ ده  ر 127:  1388 ختلف  یا  طراح قصه  ترتیب  بدین  از (.  کند گلچینی  ایجاب  »هرگاه  ناسبتی  اوی 

(. لطیفه سلا ت نیز به  129کند« )همان:  ای  ناسب در سطح  تن ذکر  یحوادث سطح داستان را به اندازه و شیوه

همین نکته اشاره کرده است؛ اینکه هدف قرآن از قصص و عناصر روایی »در حد پیشبرد اهداف تربیتی آن است و بیش  

کند؛ اینکه  (. این نکته  عنای دیگری را در روایت قصه در قرآن وارد  ی50:  1396پردازد« )سلا ت،  میاز آن به قصه ن

داده  ی خواننده  به  قصه  یک  از  که  اطلاعاتی  و  یزان  ترتیب  نوع  در  دیگر  عا ل  ؤثر  پیشینی،  آن  تن  جز  شود،  به 

 ص( است.  اهداف تربیتی و  ناسبت آن با  سائل و حوادث عصر پیا بر اکرم )

به عنوان    -تر در تحلیل قصص قرآنی و در اینجا داستان  وسی، رابطۀ  یان قرآن و کتاب  قدس  ا ا نکتۀ بسیار  هم
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پیشینی گروه  - تن  با  اسلام  وقایع  تاریخ  رابطۀ  و  )ص(  پیا بر  عصر  ز انی  شرایط  شبه  در  در  و  سیحی  یهودی  های 

کند که پیا بر و کتاب قرآن بشه است. آنجلیکا نویورت تأکید  یجزیزه عربستان و حتی کشورهای همسایه همچون ح

سیر   از  خود  روایت  بنیان  اساس  همین  بر  و  است  بوده  تعا ل  در  عیسویان  عاصر  و  یهودیان  الهیاتی  با  عرفت   رتبا 

نویورت »قرآن نه  گذارد که در اینجا از آن به عنوان » تن پیشینی« یاد شده است. از نگاه  رسالت را بر الهیات آنان  ی

های  های  ختلف از فرقهیک  تن ثابت بلکه  تنی پویا و سیّال است که نزاع و گفتگوهای الهیاتی و فلسفی بین طرف

را  نعکس  ی باستان  تأخر  عهد  ادا ه  یگوناگون  وی  درکند.  قرائت  باید  قرآن  از  »قرائت  ا  که  ز انی  دهد 

(Diachronic  که قرآن بدین  عنا  باشد،  پاسخبه  ثابه  جموعه(  و  و پرسش  از  ناظرات، گفتگوها  که در دورۀ  ای  هایی 

)علیزاده  وسوی،   قرائت شود«  است،  پیوسته  وقوع  به    28:  1398باستان  تأخر 
ً
صرفا قرآن  که  بدان  عناست  این   .)

گیرد، بلکه در بسیاری  بنای روایت خود را بر  بنای یک » تن پیشینی«  وجود و  شخص ننهاده که وثاقت خود را از آن ب

اند.  های خویش دست بردهتر در این  تن نازل شده و پیروان آن ادیان در  تنکند که روایت صحیحاز  واقع تأکید  ی

های بسیار   کان باید توجه کرد که روایت راوی سویه  -شناسی قرآن از زاویۀ نسبت ز ان بدین ترتیب برای تحلیل روایت

 کند. ( لحاظ  یRepresentation)  ختلفی را در بازنمایی

گیرد و بنابر همین هایی از یک داستان بزرگ زیر نورافکن قرار  یدر واقع  سئله  هم آن است که در قرآن تنها پاره 

با »پرش  گیرد. این در حالی است که در کتاب عهد عتیق های روایتی« شکل  یاصل، روایتی »جزئی« یا کلی همراه 

توان تفاوتی  اهوی  گیری از داستان پیا بران وجود دارد. بنابراین  ی،  توالی، قابل درک و پیروایتی خطی،  نسجم

گردد. روایت تورات نگرانۀ این دو باز  یهای تاریخ لاحظه کرد که به ایدئولوژی   -قرآن کریم و عهدین  - یان این دو  تن

ی که چنین دیدگاهی به کلی در قرآن وجود ندارد و  سئله  توان آن را »تاریخ  قدس« نا ید در حالبه شکلی است که  ی

 شود: در اینجا اهداف تربیتی و آ وزشی است. بدین ترتیب داستان  وسی در قرآن به دو بخش تقسیم  ی

بندی ترتیبی بر  بنایِ  تن پیشینیِ  ورد توافق قرآن یعنی کتاب  آن بخش از داستان که تا حدی قابل صورت  -الف 

است   ذکر  یتورات  اینجا  در  اختصار  به  صورتکه  این  در  کتابشود.  از  ) بندی  دنیز  اسون  عباس  1386های  و   )

 ( استفاده شده است: 1382اشرفی)

خواهر آب،  در  انداختن  دایه  عرفی  یتولد،  عنوان  به  را  خواهر  وسی  ادر  فرعون/  دربار  کشتن   وسی،  کند/ 

ی قصاص هستند/ فرار از  صر،  دین و دیدن دختران در کنار چاه/ قبطی، هشدار  ردی به  وسی که سران قوم در پ

هشت یا ده سال به عنوان شبان در خد ت پدر دختران/ به سوی  صر، سر ای بیابان در وقت نا علو ی از روز، دیدن  

فرعون،    بخشی به وی و گسیل به دربار فرعون/ دربارور، گفتگوی خداوند با  وسی،  عجزهآتشی از دور، درخت شعله

نمایش  عجزات، انکار فرعون و دعوت به  بارزه با ساحران /  جلس  بارزه و ایمان آوردن ساحران/ تصمیم فرعون به  

ها در حقانیت  وسی: طوفان  لخ، تبدیل آب به خون، قول قوم به ایمان پس از رفع  اسرائیل از  صر/ نشانهاخراج بنی 

پیمان شکنی به  بلا و سپس  آنان/ وحی  بنیهای  عبور  نا علوم،  به دریایی  برای خروج شبانه/ رسیدن  سرائیل،   وسی 

غرق شدن فرعونیان/ ورود به شهر ساحلی و جنگیدن با اهالی آن شهر/ داستان  نع صید  اهی در روز سبت/ سایبان  

سینا،  در طوردوران سرگردانی/  یعاد  وسی با خداوند    / های آسمانی/ زدن عصا بر سنگ وجوشیدن چشمهابر و  ائده

تجلی خداوند بر کوه/  یعاد دوم  وسی با خداوند، اعطای الواح شریعت به  وسی/  اجرای سا ری، بازگشتن  وسی و  

سر   بر  طور  کوه  برافراشتن  و  زلزله  وقوع  و  خداوند  خشم  خویش،  قوم  برای  عفو  وسی  طلب   / الواح  زدن  ز ین  بر 
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دیدن خداوند، رفتن  وسی با هفتاد تن به  یقات، بخشش الهی در  اسرائیل/ استدعای اهل کتاب از  وسی برای  بنی

بنی قوم  بنی ورد  گاو  اده،  حاجه  کردن  قربانی  خشماسرائیل/  برانگیختن  با  وسی،  سرسپاری  اسرائیل  الهی، 

عنوان   اسرائیل بهاسرائیل به فر ان الهی، بخشش آنها و رفع عذاب / ورود به کنعان، بخشیدن ارض  وعود به بنی بنی

و   اهالی  از  ترس  به خاطر  باز زدن قوم وی  به شهر و سر  برای ورود  با  وسی/  فر ان  وسی  الهی،  حاجه قوم   یراث 

بنی دل  در  تزلزل  آنها،  از  قدرت  خداوند  خشم  خداوند،  درگاه  به  شکایت  و  قوم  دست  از  خستگی  وسی  اسرائیل/ 

 عان به  دت چهل سال.اسرائیل، تحریم ورود به سرز ین کننافر انی قوم بنی

پیشینی،  بخش  -ب   اشارۀ  تن  عدم  خاطر  به  و  نیست  آن  از  ذکری  تورات  در  و  روایت شده  قرآن  در  تنها  که  هایی 

بر اساس نسخه واحده قرآن کریم است و نمی باب آن حوادث  به دقت در سیر گاهشمارانۀ اطلاعات  ا در  آنها را  توان 

جای قرآنحوادث  روایت  در  کرد.  روایتگذاری  و  ی،  نیست  توراتی  روایت  در  که  دارد  وجود  زندگی  وسی  باب  در  هایی 

ای ر زآلود است. همین نکته باعث شده که برخی از  فسران احتمال دهند که در قرآن از دو  شکل روایت نیز به گونه

نا ی یکسان  با  این وقایع بسیار فر   - وسی  -شخصیت  به ویژه که نوع روایت  اطبیعی و رازگونه سخن گفته شده است؛ 

)طبرسی،   ج 1380است.  )دیرش  447:  16-15،  ز انی  طول  هم  ز ان،  هم  بخش،  این  در   )duration هم  کان و   )  

و  کان جغرافیایی  -واقعات واقعی  ز ان  توصیف  کان    -به لحاظ  نیستند.  اشاره شخص  و  استعاری  به  ها  و  ای است 

نمی داستدرستی  خطی  سیر  در  آنها  برای  جایی  تعیینتوان  بسیار  ورد  ان  وسی  داستان  وسی  از  این قسمت  کرد. 

تأویل آیات علاقه  از  وسیگرایان تفسیرهای صوفیانۀ  بازنمایی شخصیتی عارف و سالک  آنجا که  الهی در  از  )ع( است. 

 ست. توان گفت که تحلیل کرونوتوپیک در اینجا خاص قرآن کریم اها وجود ندارد  یالگوی پیشینی برای این قسمت

 
 نام سوره و شماره آیات در قرآن                  رویداد روایت شده          

و   ببیند  را  خدای  وسی  تا  بلند  برجی  ساختن  برای  ها ان  از  فرعون  درخواست 

 تمسخر وی  وسی را. 

 38قصص/ 

 37-36غافر/

فخر  قارون:  و  بنی  وسی  بر  قارون  حسادت فروشی  ا والش،  خاطر  به  اسرائیل 

 اسرائیل، هلاک قارون بنی

 24غافر/

 82-76قصص/ 

 39عنکبوت/ 

 وسی و غلام. رفتن به  حل تلاقی دو دریای نا علوم. فرا وش کردن  اهی و زنده  

 نا علوم شدن آن، بازگشت  وسی به سمت تلاقی دو دریا و داستان 

 75-60کهف/ 

 

دانند. همراهی   وسی و همراهی با شخصی رازآلود که  فسران وی را خضر )ع(  ی

 های  وسی به ویدر دریا و سفر خشکی و اعتراض

 82-65کهف/ 

 

داستان  وسی قرآن،  روایت  همراهی  وسیدر  و  همراه  وجوان  »بنده)ع(  با  رحمت  )ع(  که  خداوند  بندگان  از  ای 

لدنی داشت« )کهف/ خداوند شا ل حال وی شده و علم  نظر  ی65بود  به  و  آ ده است  دو  ( پشت سر هم  این  که  آید 

 داستان در دنبال یکدیگر اتفاق افتاده باشد.

 . تحلیل کرونوتوپ قصه  وسی )ع( در قرآن  5

های پازلی و  و  رتب، بلکه با تکهبینیم که نه با روایتی خطی  اگر به روایت داستان  وسی )ع( در قرآن توجه کنیم  ی

های الجزایر« شناور را برای اینگونه روایت به کار برد. تکه وزائیکی یک تصویر روبرو هستیم. شاید بتوان استعاره » جمع
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تعریف  ی را  واحد  هویتی  که  بخشجداگانه  این  جمعکنند.  اندازههای  برحسب  الجزایر شناور،  دارند.  های  تفاوتی 

یات در قرآن، نخستین جزیره بزرگ سوره اعراف است )سوره  کی( با شصت آیه  توالی در باب داستان  وسی.  ترتیب آ

شود و ابلاغ پیام الهی به فرعون و نشان دادن  عجزه عصا به )ع( و فرعون آغاز  یروایت در این سوره از  لاقات  وسی

اسرائیل  سی است. داستان  وسی در این سوره تا تقسیم بنیاو. ظاهرا این اولین دیدار  وسی و فرعون پس از بعثت  و

اسرائیل از ا ر خداوند و داستان تبدیل شدن سرپیچندگان از ا ر به دوازده سبط، رسیدن به یک قریه و سرپیچی بنی

ین بخش از  شود. بیشتر ایابد و در ادا ه به داستانی دیگر پرداخته  یخداوند در آن شهر ساحلی به بوزینگان ادا ه  ی

پایان آنها از وسی. به نظر های بیداستان  ربوط به رفتار ناپسند قوم  وسی با پیا بر خویش است و شکایات و طلبکاری

 آید که در اینجا کنایاتی به اصحاب حضرت رسول )ص( در  که نیز وجود دارد.  ی

وایت از فرستادن  وسی و هارون به دربار آغاز  جزیزه بزرگ بعدی سوره  بارکه یونس است با هیجده آیه. در اینجا نیز ر 

وار است و  باشد. در اینجا سرعت روایت بسیار تند و فهرستشود که گویا دو ین رفتن به دربار و  بارزه با ساحران  ی ی

بنی عبور  از  ادا ه  یتا غرق فرعون پس  از دریا  نوح  یاسرائیل  دنبال داستان  به  اینجا  در  داستان  وسی  و  یابد.  آید 

به سنت از آن اشاره  نیز  کی است. در  یان سورههدف  این سوره  پیا بران است.  به الهی در فرستادن  های قرآن، که 

پردازند سوره کهف یک استثناست. در این سوره روایتی  بهم و ر زگونه از رفتن  وسی به همراه یک  داستان  وسی  ی

کند. از  آیات، شکل روایت و گونه سیر داستان فضایی ر زی را القا  یدارد. لحن    جوان )فتاه( به سفری عجیب وجود

را جلب آغاز واژه »فتاه« توجه  فسران  ترجمه کرده همان  و آن را به: جوانمرد، شاگرد، جوان و غیره  اند. عبارات  کرده 

روایت در ساحتی ر ز  و  نیز ر زی است  فراواقعی است. گفتگو  یان  وسی و همراه  از  آلود بسط  یقرآنی بسیار  یابد. 

به هم  آنجا که دو دریا  به  یا کسی دیگر: »چون آن دو  جمله عباراتی که  علوم نیست  رجع ضمیر در آن،  اهی است 

نِهِمَا نَسِیَا  شان را فرا وش کردند و راه خود را در دریا پیش گرفت و رفت: »رسیده بودند رسیدند  اهی مَعَ بَی  غَا َ ج 
َ
ا بَل مَّ

َ
ل

َ
ف

سَرَبًا«  حُوتَ  رِ  بَح 
 
ال فِي  هُ 

َ
سَبِیل  

َ
خَذ اتَّ

َ
ف نفر  61)کهف/  هُمَا  دو  رسیدن  جوان   –(.  و  و    - وسی  دریا  دو  تلاقی  به  حل 

بسیار  فرا وش نا شخص،  و  رجع  ضمیر  فرد  ذکر  با  )سبیله(  گرفت«  پیش  را  خود  »راه  عبارت  سپس  کردن  اهی 

های  یری و  حل سرازیری است. واژه »حوت« در برخی فرهنگ بهم است. واژه »سربا« )سرب( به  عنی رفتن در سراز

یونس   سوره  واسطه  به  نیز  و  کوچک«  » اهی  به  عنی  را  آن  شناسان  لغت  و  است  هم  ؤنث  برخی  در  و  عربی،  ذکر 

گرفته دوازده»نهنگ«  بروج  از  یکی  حوت  ر زگونه  گانه  نطقهاند.  واژه  عنایی  این  صافات  در سوره  نیز هست.  البروج 

(. جلال ستاری حوت را ر زی زنانه و  ایه باروری  142ارد: »پس آن  اهی او را بلعید و در خور  لا ت بود« )صافات/د

( روایت قرآنی از این سفر و  73:  1377دهد. )ستاری،  داند و آن را در توازن با آئین تغسیل در ادیان  ختلف قرار  ی ی

تعریفی   قرآن  در  که  کسی  با  او  یسپس  لاقات  وسی  از  ر زی  و  بنده  -شودبسیار  عنایت  که  ورد  بندگان  ا  از  ای 

باشد، به ناچار  فسران را به  به خاطر آنکه فاقد آن  تن پیشینی قابل ارجاع  ی  -(65رحمت  ا قرار گرفته بود )کهف/  

برداشت تفسیری سوقسوی  و  تأویلی  به  دادههای  باب چگونگی رفتن  وسی  داستانی در  نقل است.  یبدی  این سفر 

گوید که بله  خواست بداند که آیا از وی داناتر در جهان هم هست و یکی از یارانش  یکند  بنی بر آنکه  وسی  ی ی

» اهی دیدار وی  برای  و  آنجا  اهی    -نمک سود–ای  ملوح  هست  بحر.  شط  به  تا  باش  راه  فرا  خویش  غلام  با  و  بردار 

( کا لا پیداست که تفسیر  یبدی بر  بنای خود آیات شکل گرفته  713:  5، ج1371بازنیابی، او را آنجا یابی«. ) یبدی،

نون و  حل  لاقات را بین دو دریای پارس و روم  بنالهی دارای ابهام است. سورآبادی نام بنده را یوشعو  انند خود روایت
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عباس  ح  یبدی، روایتی از ابن(  لا سکین در تفسیری عرفانی در تأیید شر 1436:  2،ج1381شمارد. )سورآبادی،   ی

کند ا ا اشاره به  لاقات خضر را نه به یکی از یاران  وسی، که به الهام الهی نسبت  را به عنوان اسناد، چاشنی قصه  ی

(  نظور از این توضیحات آن است که در این بخش از داستان عدم وجود  تن پیشینی  394:  1393دهد. )فراهی،   ی

تأویل ذوقی  فس ویژه  فسران عرفان  وجب  به  از سور  گرای گشتهران  نیز  کی است. در سوره طه،  است. سوره کهف 

شعله درخت  دیدن  ز ان  از  داستان  وسی،  از  بلندی  بخش  قرآن،  ی 
ّ
»طوی«   ک وادی  قدس  در  نام    -ور  ابهام  بر  که 

سرز ینی است در سینا، یا شام یا  اند که نام  افزاید و  فسران نوشته کان  قدسی که  وسی به پیا بری  بعوث شد  ی

گردد. ا ا در  یانۀ روایت، داستان قرآن به ذکر کودکی  وسی و افکندن وی  آغاز  ی -(313:  1367ارض  قدس، )آیتی، 

الهام   با  برای بردن هارون همراه الهی توسط  ادر   یبه دریا  به  وسی  به داستان اجازۀ خداوند  پردازد، سپس دوباره 

به دربار باز  ی  خود  به درستی نمیفرعون،  اینجا  از قتل عام پسران  گردد. در  که   –دانیم که هارون کجا بوده و چگونه 

گردد. روایت یافته است. در واقع هارون یکباره از  یانه وارد داستان  یرهایی  -الهی از آن نجات یافت وسی به الهام  

ادا ه هارون  و  فرعون  و  نرم  وسی  گفتگوی  با  طه  تکرار  ی  سوره  جادوگران  و  هماوردی  وسی  داستان  دوباره  و  یابد 

اشاره ی با  آیه  دو  اینجا طی  در  شود. در  نا علوم  ز انی  به  پرش  روایت شا لِ  دریا،  از  یاران  و  به عبور  وسی  کوتاه  ای 

ری و اغوای قوم به  شود. آنگاه داستان سا سلوی ) ائده آسمانی( در جانب راست کوه طور  یوادا ه و داستان نزول  ن

سبکی نمایشی و به شکل گفتگو بیان  ی شود ؛ از جمله  وسی که ریش برادر خود هارون را از خشم گرفته است و با 

گوید. عبارت هارون در خطاب به  وسی »ای پسر  ادرم«، بسیار تأثیرگذار است و البته واجد  پرخاش با وی سخن  ی

یابد. سوره طه یکی  اند. داستان در اینجا با گفتگوی سا ری و  وسی پایان  ینبودهاین  عنا که شاید این دو برادر تنی  

 الجزایر روایت داستان  وسی است. از بزرگترین جزایر در  جمع

از داستان  وسی )ع( است. در   نیز حاوی بخش بزرگی  یا  دنی بودن آن تردید وجود دارد  سوره شعرا که در  کی 

کند تا آنها را به راه راست دعوت  شود که خداوند  وسی را به سوی قوم فرعون گسیل  ی ی  اینجا روایت از جایی آغاز

اسرائیل و غرق فرعونیان ادا ه  کند و دوباره روایت  قابلۀ  وسی و ساحران در دربار فرعون و سپس گریختن شبانه بنی

شود. در سوره  بارکه قصص که در  که نازل   ی  یابد و به داستان ابراهیم پرداختهیابد و همین جا داستان پایان  ی ی

شود و این  شود ا ا این بار روایت با نقل سرکشی فرعون آغاز  یشده است از آغاز سوره به داستان  وسی پرداخته  ی

بود. سپس روایت به تولد  وسی و نهادن وی در صندوق و  وعده الهی که  ستضعفان در آخر کار وارثان ز ین خواهند  

رسد و  پردازد و با یک پرش بزرگ به  اجرای کشته شدن  رد قبطی به دست  وسی  یش وی نزد خاندان فرعون  یپرور

نا یده شعیب  را  او  بعدها  فسران  که  دختران  ردی  با  آشنایی  و  به  دین  و  فرار  شعیب  قراردادی  یان  ادا ه  در  اند. 

روایت  ی وی  دختران  از  یکی  با  ازدواج  برای  و   وسی  درخت  شود  و  داستان  وسی  به  روایت  سیر  دیگر  پرش  یک  با 

که  فسران او را وزیر   -رسد. ادا ۀ روایت دوباره با یک پرشِ دیگر به دیدار  وسی و فرعون در حضور ها ان ور  یشعله

یابد.  یان  یای به هلاکت فرعون پاپردازد و با اشاره ی -های قبلی نا ی از وی به  یان نبوداند و در بخشفرعون شمرده

 ها و اشاراتی پراکنده به روایت  وسی وجود دارد. های دیگر، تکهدر سوره

ها های آن اتفاقات نیز، بالتبع همین پرشبه جز سیر روایت و ز ان رخداد رویدادها در زندگی  وسی، در  ورد  کان 

ونوتوپ( در روایت قرآنی از حضرت  وسی را   کان )کر   -های الگوی ز ان رو اگر بخواهیم یکی از ویژگیاینوجود دارد. از
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های بلند از ز ان و  کان؛ چرا که کرونوتوپ اساسا نسبت  یان ز ان و  ذکر کنیم همین » قطّع بودگی« آن است با پرش

روایتی گونه نوع  باختین هر  نگاه  از  که  کنیم  اضافه  اگر  روایت است.  و هر  تن   کان در یک  واقعیت است  بازنمود  ای 

کند و اینکه »ا ر واقع« چیزی جز رویدادی در ظرف  کان و ز ان نیست،  ت« یا رئالیتۀ خاص خود را بازنمایی  ی»واقعی

ای  نقطع است و بنابراین  تمایز از دو نوع ر انس سلحشوری و  بنابراین واقعیت بازنموده شده در روایت  وسی رئالیته

گیرند و نه ز ان به  های واقعی فاصله  یها با  کان ایت نه  کان های زندگی روز ره است. در این رو ر انس  اجراجویی

اسطوره بدل  یا ری  بلکه  ای  نیستیم؛  ز ان شاهد  گذز  با  همراه  را  قهر ان  زندگی  درونی  تحول  آنکه  ا  دیگر  و  شود 

آورباخ  تکه اریش  و  است  الهی«  »الگوی  یا  »ا ر  قدس«  اجرای  با  ارتباط  در  که  قهر ان  هستی  از  اصطلاح  هایی  با 

 گردد. گوید، برای  خاطب روایت  ی( از آن سخن  یfigura»فیگورا« )

اندازه غیرقابل  غالبا  و  بسیار  بهم  روایت  وسی  در  ز ان  حری  یعنصر  ابوالفضل  همچنانکه  است.  نویسد  گیری 

حذ در سطح  تن  داستان  ز ان  از  دیگر سخن،  قادیری  »به  نیست:  ثابت  در قصه  وسی  روایت  شود«  ف  یسرعت 

پذیر« را که  نظور از آن همین ز ان و  کان فیزیکی عینی (. حری اصطلاح »ز ان و  کان سنجه131:  1388)حری،  

نظر  ی روایت در قصص قرآنی در  و  کان  برای شناخت ز ان  به عنوان  لاکی  ز ان 128گیرد. )همان:  است،  های  ( 

شود  وعده سی شب  وسی با خداوند که ده شب بر آن افزوده  یشمار هستند؛  انند  پذیر در روایت  وسی اندکسنجه

چهل سرگردانی  بنیوهمچنین  قوم  سرگردانی  یسالۀ  بودن  دت  طولانی  نماد  بیشتر  که  ز ان  اسرائیل  یک  تا  نماید 

ه بود که  دانیم  وسی چه  دتی نزد خانواده فرعون زندگی کرد. چند سالگاهشمارانۀ واقعی. بر  بنای روایت قرآن  ا نمی

 رد قبطی را کشت. در چه ز انی ازدواج کرد. در چند سالگی به پیا بری  بعوث شد و حتی پایان کار وی نیز در قرآن  

دانیم که آن  دانیم عاقبت کار این پیا بر چه بود و کی، در کجا و چگونه از دنیا رفت. حتی نمیذکر نشده است و نمی

یا در  درخت شعله را شب هنگام دید  تا »سیر  ور  دارد »برش«های ز انی است  اهمیت  آنچه  قرآنی  روایت  روز. در  طول 

 تاریخی« آن. 

های ذکر شده در قرآن نیز با  کان  توانیم ببینیم. حتی  کان های  ورد اشاره  یدقیقا همین عدم وضوح را در  کان  

پذیر، به تعبیر حرّی، همخوانی ندارد. همین ابهام است که » وجب پافشاری صوفیان بر  اهیت چند بعدی روایت  سنجه

از  کان 35:  1395قرآنی است« )سندز،   پیشینی    -همچون طور، سینا،  دین،  صر   –ا  ه(. یک دسته  بر اساس  تن 

اند و البته که قابل تطابق قابل ردیابی است؛ چنانکه اکثر  فسران »سینا« را صحرایی  یان کانال سوئز و  دیترانه گرفته

یا  ( و درست  علوم نیست که »طور« به  عنای ب223:  1384آزار شیرازی،  کا ل با جغرافیای ز ینی نیست )بی یابانی 

( طور  فهوم یک  کان را به  29ای در شام است یا صحرای سینا، یا نام یک کوه است یا هر دو. در سوره قصص ) نطقه

( اینکه خداوند »طور« را بر سر قوم برافراشت،  عنای یک »کوه« را به ذهن  63کند ا ا در سوره بقره )ذهن  تبادر  ی

را تبادر  ی آن  نیز  جفری  آرتور  )جفری،   کند.  سنگ«  تخته  »یک  عبارت 305:   1372به  عنای  است.  گرفته   )

برد؛ چرا که ور را دید به کلی  کان را از حوزه واقعیت بیرون  یالمقدس«، در اشاره به جایی که  وسی درخت شعله»واد

آیه خطاب  یدر  پیا بر  به  چپای  جانب  در  تو  شد  طور  وارد  راست  جانب  از  که  وسی  هنگا ی  که  در    کند  نبودی. 

خورشید  گیریجهت طلوع  و  خود  دور  به  ز ین  گردش  یعنی  بیرونی،  بر  بنای  ؤلفه  و  شرق  جغرافیایی  غرب  های 

( درونی است که رو به جانب خاص دارد. در اینجا  obserrerشود، ا ا جانب راست و چپ تنها  نوط به ناظر ) شخص  ی

ناظری   کدام  با  طور  راست  و  چپ  طرف  کیست؟  سوره  شخص  یناظر  در  است؟  ایستاده  جانب  کدام  در  که  شود 
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پیا بر  ی به  )قصص/ قصص  نبودی  طور  غربی  جانب  در  تو  که  ویژگی44گوید  اشارات  همین  نگارانه های  کان (. 

کند که همین کند. آرتور جفری هم اشاره  یپذیر جغرافیایی جدا  یالمقدس را از  کان سنجه)توپوگرافیک( طور و واد

سریانی  یتشک و  نبطی  و  بیگانه  را  واژه  این  که  لغویان  سلمان  در  یان  داشتهدانستهیک  وجود  )جفری،  اند  است 

(. نام » صر« نیز دقیقا با همین  سئله روبروست. قطعا  نظور از  صر کشور جغرافیایی کنونی نیست. حتی  35:  1372

فاوت از  صری است که در داستان  وسی وجود دارد؛  رسد سرز ین  صر که در سوره یوسف آ ده  کانی  تبه نظر  ی

ریشه عبری و حبشی است )همان:   از دو  برآ ده  نام  این  که  ویژه  و  384به  ابهام است  نیز دچار همین  نام » دین«   .)

که   دخترانی  و  کرد  فرار  بدانجا  از  صر  که  وسی  جایی  آ ده؛  تورات  در  که  است  » اداین«  همان  که  نیست   علوم 

آب  ی  گوسفندان باب  وقعیت  را  در  بنابراین  »شهر«.  به  عنای  است  » دینه«  و  » دین«  از  صورتی  یا  دید،  دادند 

های حوادثی کاوی داستان  وسی )ع( نام  کان جغرافیایی ز ینی آن وضوحی در کار نیست. ا ا  شکل بزرگ در  کان 

 شوند. ر زی  یها در آنجا بسیار است که در تورات وجود ندارد به همین دلیل  کان 

شود که در واقع اسم عام هستند  انند قریه، بلد،  دینه، تیه، بحر، یم و  هایی یاد  یدر داستان  وسی  دام از  کان 

نگارانه و تفکیکی وجود ندارد و راوی گاه حتی این واژگان را آنجا که ذکر  های  کان  انند آن. در هیچ یک از اینها ویژگی

توانیم  ثلا واژه قریه را به عنوان برد. بنابراین نمی کند، به جای یکدیگر به کار  یگری تکرار  ییک حادثه را در جای دی

تفاوت با  شهر،  عنوان  به  را  و  دینه  سرز ین  به  عنی  را  بلد  قا وسروستا،  در  آن  نظر  های  شخص  در  کنونی  های 

تفاوت  شخصی  یان بحر و یم وجود ندارد و نمی را دریا و دیگری را رود در نظر گرفت.  تبگیریم. همچنانکه  وان یکی 

همین  ورد درباره دریایی که  وسی از آن عبور کرد وجود دارد که تعدد آراء  فسران کتاب  قدس و البته  فسران قرآنی  

دانسته رود  را  آن  برخی  است؛  »شاخه بسیار  برخی  و  سوئز  خلیج  در  گذرگاهی  برخی  شرق  اند،  در  سرخ  دریای  از  ای 

یوم که نقطه پایانی آن حوالی قادش در جنوب فلسطین بوده است که البته این رأی به واسطه دوری  سافت بعید به  پلوز

(. در داستان افکندن  وسی به آب نیز این  سئله  طرح است. این ابهام در  222:  1384آزار شیرازی،  آید« )بینظر  ی

گونه ارتباطی با  ت. داستان سفر  وسی و جوان، بدون هیچبخش سفر ر زی  وسی به  حل  لتقای دو دریا  ضاعف اس

ها را چون کافر شدند به  و آن قریه  –شود. در حقیقت آیه پیش از آغاز داستان  آیات قبل یکباره در سوره کهف روایت  ی

با داستان    -(59ای نهادیم )کهف/  هلاکت رساندیم و برای هلاکتشان وعده وسی  ارتباط  فهو ی و صوری چندانی 

شود: »و  وسی به شاگرد خود )لفتاه( گفت:  ن همچنان خواهم رفت تا آنجا که دو  ندارد. روایت با این جمله آغاز  ی

رسیده هم  به  ) جمعدریا  یا  یاند  سر  یالبحرین(؛  به  عمرم  یا  )کهف/رسم،  نظر  ی60آید«  به  اینجا  در  که  (.  آید 

به همراهش  ی به ت وسی  این سفر دور و دراز خواهد رفت. چرا که عبارت گوید که بدون توجه  به  او،  یا سخن  صمیم 

»عمر بر سر کاری گذاشتن« به  فهوم طولانی شدن یک کار است. عبارت بعدی بدون ذکر واژه »بحر« کا لا عبارت را  

ا وش کردند و راه  یشان را فر کند: »چون آنها به آنجا که به هم رسیده بودند ) جمع بینهما( رسیدند،  اهیر زگونه  ی

دو    -البحرین« در اینجا با همین  کان در سوره  بارکه الرحمن(. آیا عبارت » جمع61دریا گرفت و سرازیر شد« )کهف/

( قابل تطبیق است؟ و  20و  19دریا را پیش راند تا به هم رسیدند*  یانشان حجابی است تا به هم در نشوند )الرحمن/  

ب اشاره  عبارات  این  اساسا  و  آیا  فرضی  »داستانی  را  روایت  این  از  فسرین  بسیاری  است؟  خاصی  جغرافیایی  ه  کان 

اند )علا ه  رساند« تلقی کردهتخیلی که برای این غرض تصویر شده که کمال  عرفت، آد ی را به سرچشمه حیات  ی
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تعریفات  469:  13، ج  1378طباطبایی،   با روش قیاسی و لحاظ کردن  تا  های قرآنی و ویژگی( جعفر نکونام کوشیده 

واقعی اشاره  یجغرافیایی و سنجه  - کانی ز ینی،  کانی  نکته  این  به  بیابد. وی  این عبارات  برای  را  در  پذیر  که  کند 

اینجا  یان رود و دریا تمایز روشنی وجود ندارد و »در این آیات از نهرهای روی ز ین سخن گفته شده... ا ا پنهان نیست  

:  1390آید« )نکونام،  گوید. بنابراین باید  راد آب فراوانی باشد که از تجمع آب نهرها فراهم  یمی که عرب به نهر، بحر ن

تواند  یان واژگانی که در قرآن به جای هم به کار برده شده تمایز  شخصی  ( کا لا پیداست که وی از همان آغاز نمی33

 ببیند. 

آیه   در  »قریه«  دیگر  »  58نمونۀ  است:  بقره  شهر  وَإِ سوره  این  به  گفتیم  که  )هنگا ی   » یَةَ...  قَر 
 
ال هَذِهِ  وا 

ُ
خُل اد  نَا 

 
ل

ُ
ق  

 
ذ

پرستی قوم، سایبان ابر و  نّ و سلوی، آ ده است  درآئید(، در این آیه که به دنبال وقایع تیه؛ وعدۀ  وسی با خدا، گوساله

ز ین را  آن  و  فسران  است  ابهام  دارای  »قریه«  کان  واژۀ  واسطۀ  به  نیشابوری،  )ابو  شام   باز  (،  198:  1359اسحاق 

،  1، ج  13( یا جایی  یان فلسطین و ایله ) یبدی،  179:  1، ج  13المقدس و به اعتقاد برخی اریحا )ز خشری،  بیت

سوره  ائده آ ده:    21رسد این قریه همان ارض  قدس یا سرز ین جبّاران است که در آیه  اند. به نظر  ی( دانسته199

مِ اد  » و 
َ
سَةَ... « )ای قوم  ن به سرز ین  قدس که خدا برای شما  قرر نموده است درآیید( در اینجا  یَا ق مُقَدَّ

 
ضَ ال ر 

َ  
وا الْ

ُ
خُل

 قد ه پس از عبارت: »آنگاه که  وسی به قوم خود گفت نعمت خدا را یاد کنید و وارد این سرز ین  قدس شوید«  بی

شود. در سورۀ اعراف نیز پس از ذکر همان وقایع تیه که در سورۀ بقره ( به ورود به سرز ین  قدس اشاره  ی20) ائده/  

یَةَ... « قَر 
 
نُوا هَذِهِ ال

ُ
ک هُمُ اس 

َ
 ل

َ
 قِیل

 
شود که  آ ده و پس از آن صحبت از شهری در ساحل دریا  ی به آن اشاره شد، آیۀ »وَإِذ

رِ  شکنند: »شکنی کرده و  نع صید  اهی در روز سبت را  یساکنان آن سنت بَح 
 
تِي کَانَت  حَاضِرَةَ ال

َّ
یَةِ ال قَر 

 
هُم  عَنِ ال

 
ل
َ
أ وَاس 

تِ... ب  دُونَ فِي السَّ  یَع 
 

قریۀ نزدیک دریا را  فسران ایله؛  یان  دین و طور سینا بر ساحل بحر طبریه و برخی هم  قتا  « إِذ

کاشفی،   )حسینی  عینونا  و  صاحب  جمع497:  1، ج  1317در  یان  دین  و  دریا  یالبیا(  نام  را  ایله  و شهر  ن  داند 

سورۀ    77(  نام ایله در تفاسیر دربارۀ قریۀ ذکر شده در آیۀ    178:  5، ج 1380است )ساحلی را  دین یا طبریه ذکر کرده

هَا... ( نیز
َ
ل ه 

َ
عَمَا أ تَط  یَةٍ اس  ر 

َ
 ق

َ
ل ه 

َ
تَیَا أ

َ
ا أ

َ
ی إِذ قَا حَتَّ

َ
طَل ان 

َ
رسند و  ای  یضر به قریهشود آنجا که  وسی و خ دیده  ی  کهف )ف

طلب  ی غذا  آن  اهالی  آشتیانی،  از  و  شیرازی  ) کارم  کردند  ابا  آنها  ولی  را  495:  1395کنند  قریه  این  ز خشری   )

 (52: 1389انطاکیه و به گفتۀ برخی »أبله« که بیشترین فاصله را با آسمان دارد، ذکر کرده است )

ای که در آنها ز ان و  های اسطورهای« نیست و با روایت چ وجه »اسطورهروایت قرآنی از دو  ؤلفه ز ان و  کان به هی

گردند تفاوت دارد. برای همین است که های تاریخی خود را از دست داده و نمادین  یشوند و ویژگی کان کشدار  ی

سورآبادی  ی قوم  وسی  وقتی  سرگردانی  ز ان  سال  –خواهد  سنجه  -چهل  ز ان  با  دهرا  تطبیق  دچار  شکل  پذیر  د 

اند عدد چهل در این روایت را (. در عوض پیروان تفسیر تأویلی به خوبی توانسته549:  1، ج1381شود )سورآبادی، ی

ه
ّ
ه و چل

ّ
نشینی و  عنای کمال تطبیق دهند. جالب است که به واسطه همین ابهام ز انی در روایت، گاه با نمادهای چل

اند.  ثلا در تفسیرِ واقعه خروج  وسی و تعدادی از  دگرگون کرده  -پذیر ان سنجهدر قیاس با ز  - فسران نسبیت ز ان را

با خداوند در قصص برای دیدار  بنیقوم  از  پیر  تا هشتاد  آ ده: » وسی خواست  پوشنجی  کنند،  الْنبیا  بیرون  اسرائیل 

ت  تا عدد  پیدا شد  با دادان سفیدی در  حاسن جماعتی  بخفتند  بدین جهت چون شب  با  نبود.  را  ایشان  و  مام گشت 

برد تا آن را به  (. کا لا پیداست که چگونه پوشنجی در کیفیت ز ان آفاقی دست  ی270:  1383خود ببرد« )پوشنجی،  

دهد ابهام سنجه ز انی در خود روایت قرآنی  ای به وی  یای »آئین تشرف« نزدیک گرداند؛ ا ا آنچه چنین اجازهگونه
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پذیر است. در این  توجهی به  کان و ز ان سنجهکرونوتوپ در روایت  وسی، »ابهام« و بی  است. بدین ترتیب ویژگی دوم

دهند و از »ز ان تاریخی و  کان جغرافیایی« دور  های عینی خود را از دست  یبخش هر دو  ؤلفه ز ان و  کان ویژگی

این داستان  ی بنابراین واقعیتی که در  بازنمود  یشوند.  از  عبرتشود واقعیتی »ها  انگارانه« است و روایت الهی  دام 

پیروانش  ی و  شوند«  پیا بر  پندپذیر  که  باشد  رُونَ:  کَّ
َ

یَتَذ هُم 
َّ
عَل

َ
»ل باشند:  داشته  توجه  کار  »سرانجام«  به  تا  خواهد 

 (. 46)قصص/

اینجا نسبت  یان ز ان و    کان  ویژگی »ابهام ر زگونه« سو ین  شخصه الگوی کرونوتوپی روایت  وسی است. در 

کند و به همین خاطر است که های راز و ر ز عبور  ی»رازگونگی« است و گویی که روایت داستان این پیا بر از صافی

تأکید  ی اگل  روایت قصه  وسی،  فسران عرفان دنیز  نوع  و  به واسطه ظرفیت  که  توجه  کند  گرای اسلا ی و صوفیان 

ای از اولیاءالله و واجد  عرفت سلوکی و انسانی که در کنف حمایت  مونهاند و وی را نخاصی به داستان این پیا بر داشته

به  قا ی  عنوی و روحانی طی  ی تا رسیدن  الهی  راحل دشواری را  اند.  راحلی که ر زگونه و  کند، دیدهو خواست 

  -افتدو رازآ وزانه اتفاق  یرئالیته عرفانی که در  کان و ز ان  عرفتی فراواقعی    -های عرفانیرازآ یز است و در آن تجربه

 ( 32: 1400 ایه سلوک و تکا ل شخصیت قهر ان داستان است. )اگل،  

ای که در روایت الهی باید  ورد توجه قرار گیرد ارجاعات ز انی در خود روایت است که به نوعی  وجب سیر، رج نکته

ا« به  عنی آن بندی واقعات است. در اینجا با حروفی چون »وَ إِذ« به  عزدن و ردیف مَّ
َ
ل

َ
« به  نی آنگاه که، »ف مَّ

ُ
گاه که، »ث

توان آنها را  های پسینی و پیشینی در روایت نیست و  یخوریم که هیچ یک از آنها واجد ویژگی عنای پس آنگاه، بر ی

ها به  عنای نوعی ارجاعات روایتی بدون در نظر گرفتن تدرج تاریخی و ز انی در نظر گرفت. حتی اگر بعضی از این واژه

هایی از یک عکس  سپس هم باشد باز با یک پرش بزرگ روبرو هستیم؛ سپسِ کجا؟ سپسِ کی؟ دقیقا  انند آنکه بر تکه

برای  ا  تصویر  کجای  باشد  آنکه  شخص  بی  کنیم  استفاده  عبارات  این  از  و  کنیم  روشن  را  تکه  آن  و  بتابانیم  نورافکن 

  از سوره  بارکه بقره    50توان در آیه  ای از این  عنا را  یشود. نمونهروشن شده و نمایش داده  ی
 

 شاهده کرد: »وَإِذ

نَ« عَو   فِر 
َ

نَا آل
 
رَق

 
غ

َ
نَاکُم  وَأ جَی  ن 

َ
أ
َ
رَ ف بَح 

 
مُ ال

ُ
نَا بِک

 
رَق

َ
)و آنگاه که دریا را برایتان شکافتیم، شما را نجات دادیم و فرعونیان را غرق   ف

 نمودیم(. 

 نتیجه   .6

نک بدین  توجهباختین  و » کان« ریخته  یکردهته  قالب دو عنصر »ز ان«  روایت شده در  واقعه  که هر  و  است  شود 

»بی »بیحتی  و  این  ز انی«  باختین  اگرچه  است.  نفی  شکل  به  ز ان،  و  حاوی  فهوم  کان  خود  نوع  در  نیز   کانی« 

ر ان  های ادبیات داستانی پیش از پیدایش  تاصطلاح را برای تحلیل ر ان به کار برد ا ا پیش از آن کرونوتوپ را در روای

شناسی از  گیرد و با تغییر نظام کیهان  ورد بررسی قرار داد. از نگاه باختین هر واقعیتی در دو واحد ز ان و  کان قرار  ی

این  و بنابر   -که ز ین به دور خورشید  ی چرخید  –ای  به نظام گالیله   -که ز ین را  رکز جهان  ی دانست  -بطلمیوسی

ای یافت. همچنین باختین  تغییر نسبت ز ان و  کان در این نظام جدید، واقعیت هستی بشری تغییر کرد و روایت تازه

بر  که  و  کانی  ز ان  فراطبیعی،  و  فراواقعی  و  کان  ز ان  نوعی  غرب،  جهان  به  عنصر  سیحیت  ورود  با  که  کرد  توجه 

»درونی«   که  »بیرونی«  نه  یونانی  کلاسیک  عصر  که  خلاف  است  این  نکته  هم  شد.  داستان  و  روایت  هستی  وارد  بود 
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که در جهان  تن  ی واقعیت عینی  نه در  )ع( در قرآن در سوره»روایت«  روایت گذرد. غالب داستان  وسی  های  کی 

در سوره  اگر  و  اشارهشده  در های  دنی  داستان  وسی  به  اشاره  ترتیب  بدین  است.  تکراری  هست  به قصه  وسی  ای 

شکلهسور  ز ان  به  که  ربوط  گرفته  قرار  توجه  برای هایی  ورد  و  است  اسلام  نهضت  تکوین  و  رشد،  قاو ت  گیری، 

ز انی زندگی پیا بر و نوگروندگان به اسلام، برای اطمینان دادن به  همین نوعی توازی  یان داستان  وسی و واقعات در

ای  از  دارد.  وجود  الهی  وعده  از  اطمینان  و  آنها  تکه وفقیت  باید  لحاظ  با  ن  در  ناسبت  را  قرآن  در  قصه  وسی  های 

 های درز انی قرآن دید.   پیام

الف سطح  دو  باید  )ع(  روایت  وسی  کرونوتوپیک  تحلیل  در  بابت  این  ز ان    -از  در  جاری  وقایع  با  »هماهنگی 

ب و  تاریخی  -پیا بر)ص(«  ح »روایت  تاریخی  زندگی  واقعات  با  واقعات  این  همانندی  که  نشان  ای  را  )ع(  ضرت  وسی 

بخشد. تأکید الهی بر ای  نشوری به روایت قرآنی  یز انی« سویهدهد« را در نظر گرفت. این دو لایه »همز انی و در ی

باعث  ی طور  کوه  در  اکرم  پیا بر  حضور  گزارش  عدم  و  تاریخ  از  » کان«  اهیتی  تفاوت  هم  و  »ز ان«  هم  که  شود 

بخشند که شاید بتوان آن را ز ان و   بتنی بر ظرف  کان و ز ان صورتی  تفاوت به روایت  ی  تاریخی پیدا کنند و عبارات

  کان جادویی یا  قدس عنوان داد. 
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